Dr. Oldrich Elias:

MAGICKA PREDHISTORIE

Nelze vibec zjistit stafi magie, nebo 1épe: magického svétového nazoru -
tim méné pak jeji puvod. Na pocatku déjin kterékoliv rasy nebo naroda
setkavame se s magii vzdy jako s jiz hotovym systémem, vyruastajicim
harmonicky z kulturniho prostfedi oné rasy, nebo naroda. Mtizeme proto jen
teoreticky a relativné urcit vyvojovou epochu, v niz ¢lovék poprvé vystoupil
jako homo magus - clovék magik. Jest jisto, ze se clovek, jako novy zivociSny
druh (Homo sapiens) oddélil od zvirat sobé nejpodobnéjSich, tj. lidoopu,
teprve schopnosti abstraktniho mySleni. Hermeticky feceno, stalo se tak
tehdy, kdy prameérné lidské védomi dospélo k posledni c¢isté podurovni
hmotného (Rupa) Manasu. Tento prechod projevil se navenek témito
pamatnymi zjevy: clovek ziskal trvale védomi plynouciho ¢asu a tim i logické
a systematické pameéti. Dale nabyl schopnosti chapat abstraktni pojmy a
vyjadfovat se srozumitelné jinym, zprvu gesty a pozdé€ji také artikulovanymi
zvuky, z nichz se vyvinula lidska mluva.

Tudiz: védomi casu a Cisla (pocCtu), pamét a feC, to jsou znaky, jez
pozvedly ¢lovéka ze stavu zvifeciho a ucinily ho kralem ostatniho tvorstva.

K projeviim magického konani neni vSak zajisté vice zapotfebi nez gesta a
rec¢i, smyslu pro ¢as a cCislo a schopnosti abstraktniho mysleni. Paklize byly
tyto znaky, jak vySe receno, udélem clovéka jiz pti jeho prvém vystoupeni na
tvari zemé, neni duvodu, aby prvni ¢lovék nemohl byti povazovan také za
prvniho Maga. Proto mtze Merezkovsky pravem tvrditi, Ze Homo sapiens a
Homo magus jsou synonyma. (Poznamka: misto nazvu Homo magus uziva
Danzel ve svém dile Magie und Geheimwissenschaft méné vystizného
pojmenovani Homo divinans.)

Clovék byl tudiz k magii povolan jiz svym lidstvim, ¢imZ vSak nema byti
feceno, Zze pasivni schopnosti magické, jako mediumita vSeobecné€,
jasnozfivost, spontanni schopnost divinaéni a vubec ony vlastnosti
personality, jez véda metapsychicka nazyva vlastnostmi supranormalnimi -
staly se udélem teprve cloveéka jako takového. I zvirata, hlavné savci a ptaci,
maji, jak zkuSenost uci, rovnéz tyto vlastnosti a schopnosti nadnormalni.
Plazi, ktefi dovedou svym pohledem fascinovat obét a ucinit ji neschopnou
pohybu, jsou mezi zviraty aktivhimi carodéji-hypnotizéry.

Zvite ovSem nechape supranormalnost okultnich zjevli, s nimiz se
potkava. Zjevy ty plni je zmatkem a nékdy strachem, pochodicim
z nesouhlasu mezi smyslovym vnimanim a odpovidajici zkuSenosti. Pes
naprtiklad casto vidi fantomy zemrtelych, jako lidé, a chova se k nim zprvu
normalné, to je pratelsky nebo nepratelsky, vynechame-li jako treti moznost
pfipad nezajmu vibec. Jeho navyklé chovani zméni se vSak razem ve
zmatenost a hrizu nebo zufivost, kdyz poznava, ze fantom sice vidi, avSak
nepostrehuje ho zaroven ¢ichem, a ze ho nemtize uchopit zuby nebo drapy.



Také primitivni Clovék na usvité svého lidstvi nerozeznaval zprvu mezi
prirozenymi zjevy realnymi a mezi - vzacnéjSimi ovSem - zjevy
nadpfirozenymi, i kdyz ho tyto posledni uvadély do zmatku nebo i
instinktivné désily. Jakmile vSak pocal clovék poprvé jasné€ rozeznavat mezi
dvéma svéty: hmotnym a nadpfirozenym, zrodil se v ném timto okamzikem i
prvy magicky sveétovy nazor a z ného zaroven plynouci prvni pokus o vyklad
nadpfirozenych zjevu.

Tak zvana exaktni, realisticka filosofie neuznava ovSem skutecnost a
pravdivost magickych zjevia. Ma-li tedy vysvétliti vznik prvniho magického
svétového nazoru v prehistorii lidstva, pomaha si riznymi nasilnymi
vyklady. Prihlédnéme k nim blize! Tyto vyklady tykaji se jen magickych
zkusSenosti postfehovych, nebo i rtiznych duchti pivodu mimolidského.
Nekteré zjevy osobniho magismu netroufa si jiz ani moderni filosofie zamitat
a limine. 1 kdyz tedy nema pro né vysvétleni, zafazuje je aspon do oblasti
védecky uznanych zjevli nejSirsi biologie. Sem patfi hlavné zminéné jiz zjevy,
nazyvané obecné hypnotismem, nebo somnambulismem. Ostatek pak zjevy
nadnormalni, jejichz magicky raz racionalisticka véda neuznava, jsou ji
vysveétlovany napriklad takto:

Postrehem rozdilu mezi ¢lovékem zivym a c¢lovékem zemftelym nenasilnou
a jeho zevnéjSek zhruba nemeénici smrti, jako starim. Jiz primitivni ¢lovek
musil pry nutné predpokladat existenci jakéhosi smysly nepostrehnutelného
Cinitele, jehoz pritomnost Cinila té€lo Clovéka zZivym a jehoZz nepritomnost
meénila je naopak v nehybnou, zahy se rozkladajici hmotu. Tento nahled
neni v zasad€é nespravny. Ona zkuSenost se smrti stala se jednim c¢lankem
magického nazoru pralidi, nikoliv vSak c¢lankem jedinym, nebo hlavnim.
Nesmi se zapominat, ze primitivnimu c¢loveku, u néhoz dominoval hruby
smyslovy postreh, nebyla mySlenkova, abstraktni spekulace tak béznou,
jako nam. A tak jen skutecny nadpfirozeny, smysly vnimatelny zazitek,
napf. zjeveni zesnulého, mohl se stat pfes svou nepochopitelnost
vychodiskem magického, nebo viibec spiritualniho nazoru na svét - a nikoliv
jen teoretické uvazovani o jakémsi, smysly nepostrehnutelném rozdilu mezi
télem zivym a nezivym!

Jinym fyziologickym zjevem, z jehoz pozorovani se pry vyvinula vira
v duchy a s ni magicky svétovy nazor pralidi vibec, byl dech. Pritomnost
dechu byla a je i nyni jeSté svédectvim Zzivota a jeho nepritomnost naopak
znamenim smrti. V nejrozSifrené€jSich nabozenskych soustavach jsou vyrazy
pro ducha a dech odvozeny od téhoz slovniho kofene. Tak v sanskrtu slovo
Atman (srovnej némecké: Atem), v hebrejstiné slovo riach, popifipadé réach,
v latiné vyraz spiritus, jenz znaci ducha i dech, a kone¢né€ porovnej
pribuznost praveé uvedenych slov dech a duch v jazyce ceském.

Z téchto jazykovych shodnosti vyvozena domnéla spojitost dechu
s vyhranénym jiz pojmem ducha, jako viceméné samostatné slozky lidské
bytosti, jest vSak vysledkem dlouhého a znac¢né pokrocilého vyvoje nazort
nabozenskych a magickych a nemohla proto vzniknout hned na samém
pocatku tohoto vyvoje.

Jinym znamenim existence jakéhosi nehmotného principu v lidské bytosti
byl pry sen. Praclovék vidal ve snu své znamé, o nichz veédél, ze jsou jiz



mrtvi. Z toho pry musil usuzovati, ze prezili né€jakym zptisobem a néjakou
svou casti smrt svého fyzického t€la. Tato racionalistickou védou oblibena
teorie je vSak priliS precenovana. Obycejny sen, jak vime ze zkuSenosti,
pokud neni rychle zapomenut, ma celkem pramaly vliv na mySleni primitivu.
Znam je zdravy nazor prostého cloveéka, Ze ,co se zda, jest pouhy sen®, to je
néco neskutecného, nepravého. Proto jisté téZ u praclovéka platila vice nez
pouhy sen daleko nepopiratelnéjsi skutecnost, ze zemfrely, vystupujici ve
snu, je docCista mrtev a ten tam, nebot jeho télo byvalo v téch dobach
nejcastéji zcela prosté snédeno, at jiz vitéznym protivnikem, nebo i
truchlicimi poztstalymi. Musila tu proto byt vedle snu jina dulezita a za
bdélého stavu zjisSténa udalost, jez vedla prvniho c¢lovéka nejprostsi logikou
k poznani, zZe cosi osobniho preziva i dokonalé zniceni fyzického téla.

Podobné je nepravdépodobnou teorie usuzujici, zZe praclovék doSel
k poznani jakéhosi nehmotného principu osob a véci - zjejich stinu. Ale
stinti si materialisticky praclovék, majici smysl pouze pro konkrétnost,
vS§imal jeSté méné, nez prameérny clovék dnesni. Pfisuzovani zvlastniho
nadprirozeného vyznamu lidskému stinu je vysledkem dlouhého a slozitého
vyvoje magiologickych nazort a z doby, v déjinach magie vlastné nedavneé.

TotéZz plati o obrazu véci ve vodé. Praclovek, nemaje nadob, pil z dlani,
nebo pfimo Usty. Sklanéje se takto nad hladinou vod, vidal tak casto svij
obraz a obraz ostatnich viikolnich véci v zrcadle vod, ze se mu tento zjev
spekulaci. Casto se sice zdliraziuje v riznych cestopisech tizas domorodych
primitivll pfi spatfeni jejich tvare v nasem zrcatku. Tento Uizas patfi vSak
spiSe technické dokonalosti obrazu a zrcatku samému, nez vlastnimu zjevu
zrcadleni, na néz jsou domorodci z kazdodenni zkuSenosti s vodni hladinou
zcela zvyKli.

Také v krvi byl zahy hledan zvlastni vztah k zivotu, nebot Zzivot podle
zkusSenosti opoustel télo spolu s krvi. I tento nazor jest vSak nepochybneé
pozdni, nebot vira ve zvlastni té€lovou dusSi, obsazenou v krvi, vznikla az
v pokrocilé magické a nabozenské nazorové epose, kdy byl jiz zaroven ¢inén
rozdil mezi dusi a duchem.

Jesté by snad prichazel vuvahu vyznam vynalezu ohné, jehoz
neuchopitelny a nestaly tvar a podivuhodné, ale i zhoubné vlastnosti mohly
zajisté pusobit k tomu, aby byla u c¢lovéka vzbuzena tucha ¢&ehosi
nadprirozeného. Merezkovsky nazyva zajisté pravem ohen otcem vSeliké
magie, coz vSak plati az v pozd€&jSim jejim vyvoji, nebot magicky nazor musil
se zrodit jiz dlouho pred tim, nez cClovék pocal pravidelné uzivat ohne¢, a
hlavneé, nez se jej naucil umeéle vzbuzovat.

Z vyse uvedenych uvah vyplyva, ze nikoliv slozité, abstraktni spekulace,
jichz byl primitivni a velmi konkrétni praclovék nutné dalek, pojici se ke
zjevum: smrti, dechu, snu, stinu, obrazu ve vodé, krve a ohné - nybrz
skutecné nadprirozené postrehy, plynouci z nadpfirozenych schopnosti,
vrozenych cloveéku od samého pocatku, daly vznik prvnimu magickému
nazoru na zivot a svét!



Na tomto mistée jest zahodno pokusit se o feSeni otazky, co bylo drive: zda
nazor nabozensky, nebo magicky - kratce: co je starSi: nabozenstvi, nebo
magie?

Predem tfeba si ujasnit, co minime ndbozenstvim ve vlastnim slova
smyslu. Z vykladu, plynouciho napf. z ceského nazvu ndbozenstvi se
podava, ze nazor nabozensky predpoklada viru v bytosti bozské a néjaky
vztah k nim, z této viry vzesly. Jiné nazvy, odvozené ve vétSineé evropskych
jazykl (romanskych, germanskych, také vSak v polstiné) z latinského vyrazu
religio, jsou pojmové mnohem S§irSi, nez naSe slovo ndbozenstvi. Zalezi na
tom, jak vykladat toto latinské slovo, zda snad z latinského slovesa relegere,
to je: opeét sbirati, nebo ze slovesa religare - nazpét vazati, pficemz dluzno
uvazit, ze dalS§iho preneseného vyznamu slovesa religare - k vdécnosti
zavazovati se v klasické latiné vlastné nikdy neuzivalo (srovnej: Pertold:
Zdklady vedy ndbozenské, str. 29). Naproti tomu participia relegens od
prvniho slovesa relegere se skutecné uzivalo ve vyznamu zbozny.

Rovnéz z nazva, béznych pro pojem ndbozenstvi v hlavnich jazycich
orientalnich, nelze vyvodit vyCerpavajici definici tohoto pojmu. V orientalnich
fecich (vide Pertold, ibidem, str. 30), mluvi se bud o nauce (vinagja), nebo o
cesté (Cinsky: Tao, v sanskrtu margah), nebo o zdkonu (arabsky: ed-din,
sanskrtsky dharmah, v hebrejstiné thoérd). Pertold pokusil se proto ve svém
vySe citovaném dile na str. 39 o vlastni definici, jeZ ma sice tu vyhodu, Ze
zahrnuje v sob€ i ty nejprimitivnéjsi zjevy svétového, spiritualniho nazoru,
na druhé strané vSak odvadi nas priliS daleko od bézného pojmu, jaky
vS§ichni instinktivné do nazvu ndbozenstvi vkladame. Definice ona, ponékud
prili§ rozvlacna, zni:

»,Nabozenstvi jest city provazené a jimi urcené védomi zavislosti na nécem,
co na onom stupni kulturniho vyvoje clovéka presahuje jeho schopnost
poznavaci a které pod vlivem onéch citi vede ke snaze bud obmék¢iti onu
zavislost, nebo aspon vykonavati néjaky vliv na predmét oné zavislosti.“

Nebudeme se vSak ridit touto definici, pro nas bude nabozenstvim teprve
onen stupen, nebo faze spiritualniho sveétového nazoru, jez vychazi od
néjakého vztahu k individualné vyhranéné nadpfirozené bytosti: boha nebo
bohti v obecném slova smyslu. VSechny ostatni vztahy, tfebas nejasné
theické, nebo cisté ucelové, budou pro nas vztahy, vyplyvajicimi z nazoru
magického.

Drive, nez blize vysveétlime predhistoricky, nebo jiz historicky vyvoj téchto
vztahu, muUzeme jiz pfedem konstatovat, ze svétovy nazor magicky je
puvodnéjsi a star$i, nez ona faze vSeobecného, nadpfirozeného nazoru
svetového, kterou nazyvame jiz urcité€ji nabozenstvim.

Nejprve byla zde tudiz magie, jez poté néjakou dobu, rizné dlouho podle
stupné kulturniho vyvoje kmene, naroda, rasy splyvala s prvnimi zakmity
nabozenstvi. U narodt vysSSi kultury oddélily se pak ze spolecného
spiritualniho zakladu jiz zcela jasné dvé samostatné vétve: magie a
nabozenstvi, jez se odtud vyvijeji vedle sebe, tu se navzajem ovlivaujice, tu
zas stojice nepratelsky proti sobé.

Na vrcholu svého vyvoje sblizuje se vSak opét koruna vSi magie - mystika
s nejidealn€jSim esoternim vykladem toho kterého nabozenstvi. Osudovy



kruh se takto znovu uzavira a magie a nabozenstvi splyvaji opét v jednotu
idealni Pansofie - Universalni Moudrosti.

O nejprimitivnéjsi formeé magického svétového nazoru prvnich lidi podarilo
se zjistit zajimavé doklady u nékterych narodudi, ustrnulych v tomto sméru
taktka na nejstarSim stupni kulturniho vyvoje. Je to takzvana Orenda
severoamerickych Indiant kmene Irokest, Tondi - domorodého kmene Batu
na Sumatfe, a posléze, nejdfive znamy pojem Mana a Tabu ptvodnich
obyvateli tichomofskych ostrovii Oceanie a Melanézie. (Srovnej pojednani
Fr. Pfistera pod heslem Kultus v Pauli-Wissové Real-Encyklopedie der
klassischen Altertumswissenschaft.)

Orenda, Tondi a Mana je cosi nadprirozeného, ale jeSté neosobniho, jakasi
sila bez tvaru a osobnosti, bytujici stejné v cloveku, jako v kterémkoliv zjevu
okolniho svéta. Plisobi rozmanitym, ale jeSté neujasnénym zptisobem na
svét i Clovéka, muze vSak také byt ovliviiovana c¢lovékem, nikoliv ovSem
a splyva v ¢lovéku s pojmem primitivni télové duSe - poji se zahy takeé jiz
jakysi nabéh k etické organizaci prislusnych pravidel, upravujicich pomeér
Cclovéka k Mana. Je to i v Evropé znamy a zdomacnély pojem Tabu - vyraz
primitivni, hodné hmotné a blize nezdiivodnéné moralky. Tato moralka ma
raz negativni: neprikazuje néco Cinit, nybrz jen zakazuje. Objekt, nad nimz
bylo osobami k tomu povolanymi vysloveno Tabu, je nedotknutelny. Ve
smyslu prava fimského by byl takovy pfedmét sacer a extra comercium.
Neékdy se objekt Tabu nesmi nazyvat jménem, ba dokonce se o ném nesmi
vubec mluvit.

Vidime, Ze pojem Tabu je svymi dusledky daleko bliz§i magii nez
nabozenstvi. OvSem i do tohoto preSel pozdéji pojem Tabu napt. v zakazu
vyslovovat jméno Bozi a v zapovedi pro profanni vkrocit na mista vyhrazena
knézim. Nez i tyto zakazy v oblasti jiz navenek nabozenské, stale jesté jsou
bliz§i spiSe magickému nazoru, nez dusledkem, plynoucim jen z pfedstav
ryze nabozenskych.

Nazev Mana, kterého budeme dale uzivat jako totozného, ale obsahem
vyraznéjSiho, s nazvy Orenda a Tondi, pusobi modernim badatelim ve
srovnavaci védé nabozenské, samoziejmé neokultistim, pochopitelné
nesnaze. Pertold spravné vystihuje ve svém vySe citovaném dile, Ze Mana
primitiva jest néco hmotného. odliSujiciho se od ostatnich hmotnych véci
tim, Ze se neda postihnout smysly, a¢ ovSem jeho projevy lze smysly
zaznamenati. Nema vSak bez vyhrady pravdu, mini-li, Ze nelze Mana oznacit
jako uplné nadsmyslné, nybrz spiSe jen jako smysly nepostizitelné. Mana
bylo a je prvnim vyrazem pochopeného, nebo aspon postifehnutého ptisobeni
Nadsmyslna v nejSirSim slova smyslu. Zahrnovalo v sobé i pocatecni pojem
télové duse, byt i tento nazev uvadi pry podle Pertolda do podstaty véci
zmatek. Rozhodné vSak vyraz kouzelnd sila, ktery Pertold doporucuje
s nékterymi vyhradami, je pro vyklad pojmu Mana nejspiSe na misté, nebot
zcela odpovida povaze prvého stupné sveétového nazoru, ktery byl, jak jiz
zdlraznéno, nikoliv nabozensky, nybrz vylué¢né magicky.

Kdy asi poprvé vznikl tento pojem kouzelné sily u prehistorického clovéka
Maga? Zajisté se tak stalo velmi zahy, nebot nebyl vyplodem filosoficke



spekulace, nybrz dtsledkem uvédoméni si supranormalnich lidskych
vlastnosti, jez byly ¢clovéku od pocatku vrozeny, nebot prameni z jeho vySsi
prirozenosti.

Prece vSak muzeme urcit alespon nepfimo dobu, od kdy byla pfedstava
kouzelné sily cloveku nepochybné jiz zcela béZzna se vSemi, hlavne
praktickymi nasledky. Vné&jSim dokladem existence této magické viry je
vyskyt prvnich fadnych pohibti. Teprve vira, ze smrti té€la neni vSe
skonceno, a ze jest tu cosi - Mana - jez preziva i fyzicky jeho rozklad, nutila
pozustalé k jistym ohlediim k pozustatkim mrtvého, zejména k pohfbeni
mrtvého té€la, nejcastéji do jeskynniho hrobu, opatreného jiz zretelnymi
obétinami. Snad prvym nepopiratelné zjiSténym hrobem z této epochy je
hrob mladého muze v jeskyni Le Moustier, nalezeny v roce 1908. Zemfely
nalezi jesté primitivni rase neandrtalské a kulturni epoSe mousterienskeé
(podle Mortilleta), jez se klade nejpozdéji do posledniho interglacialu (doby
meziledové). Stari tohoto obdobi se odhaduje na 35 az 40 tisic let. Nalezeny
hrob neni vSak jen nahodnym zjevem této kulturni epochy. Jemu podobny
byl rovnéz v roce 1908 odkryt v La Chapelle aux Saints, ba vlastné pred tim
jiz ve Spy sur 1‘Orneau (roku 1887), jenz je mozna z obdobi jesté starsiho.
Doba mousterienska jest vyvrcholenim kultury rasy neandrtalské, jez je
nejstarsi znamou lidskou rasou viibec.

Jaké byly asi prvni formy primitivni magie a jak se vyvijely? Prvni ¢lovék
poznal magické schopnosti a jejich nadprirozené projevy zajisté predevSim
na sobé samém. Jevily charakteristicky raz personismu nasich medii, pokud
byly pasivni: byly to predtuchy, telepatické a jasnozrivé fenomény,
prozrazujici mista a lovisté smysly nepostfehnutelné koristi, nebo varujici
lidskou hordu pred dosud neznamym nebezpecim. Je pochopitelno, ze
takové supranormalni schopnosti odliSily zahy své nositele od ostatnich
jedincti. Tim byl polozen zaklad potomni kasty kmenovych ¢arodéjli, jako
predchiidct kasty knézské.

K pasivnim nadpfirozenym schopnostem, jejichz projev nazyvam magii
subjektivni, pridruzily se snad hned od pocatku u neékterych zvlaste
nadanych carodéju také projevy magie aktivni, jako schopnosti fascinace,
pfinucovani druhych proti jejich vili kurcitym ¢intim, nebo naopak
necinnosti v urcitém smeéru, asi to, co se zahrnuje nyni pod pojem
hypnotismu. Zde jiz se plvodni jednoclenna magie subjektivni rozsSiruje
v magii objektivni, a to dvojclennou, jiz nazyvam Magia obiectiva simplex.
V ni vystupuji jiz dva Cinitelé: subjekt - carod€j a objekt - clovék, nebo zvire,
na néz je pusobeno Magovou vuli, jako projevem oné univerzalni - Mana -
kouzelné sily. Tak vznika onen zjev osobniho magnetismu, jejz nazyvam
obdobou nazvu kmenovych kouzelniki severoasijskych - Samanismem.
Mistfi Samanismu - Samanové - jsou zvlastni tfidou c¢arodé&ju hlavné
primitivnich narodd: nejsou jen bezvolnymi médii, nybrz téz aktivnimi
carodé¢ji, ktefri vSak nepouzivaji médii cizich, nybrz sami v sobé dovedou
vzbuditi mediumitu, potrebnou k magii pouze véStebné, nebo i ¢inné, avSak
na rozdil od nasSich spiritickych médii - mediumitu zameérnou, fiditelnou a
ovladatelnou co do pocatku, prabéhu a hlavné ukonceni medijniho stavu.



Samanismus je tudiz vyznamnym zjevem dvojclenné magie objektivni, vySe
zminéneé.

Samanismus, jako druhy vyvojovy stupen obecné magie, pusobil nutné
téz na zménu puvodniho nazirani na onu Manu - kouzelnou silu. Dosud
neohranicena, neindividualizovana, spiSe tusena nez blize poznavana Mana
ztraci svdj primitivni raz a pocina se Ccleniti. Ponenahlu jsou v ni
rozeznavany ruzné stupné sily a rizna mista jejich odstupnovanych projeva.
Prvnim takovym, zvlasté magickou silou obdarenym strediskem stava se
clovék sam, nebo i zvire. Tak vznika pojem individualni Mana hlavné osob,
zvifat, nez i nékterych véci, v predstaveé cloveéka ozivenych - cili kratce:
vznika pojem individualni duSe, ovSem jiZ pojmoveé vysSSi, nez hypoteticka
duse telova, jejiz existenci predpokladaji casto nevhodné nékteri moderni
badatelé, napr. Wundt, jako pry logicky nutny pfechodny clanek mezi
obycejnou Manou a individualni dusi. A ponévadz jiz prvni predstava Mana
neomezovala se na bytosti pouze zijici, vznika tim spiSe nyni vira ve
svébytnou existenci odtélenych lidskych, také vSak zvifecich dusi, od
fyzického téla vice méné neodvislych - tedy dusi, nadanych silou Mana a
schopnosti, pouziti této kouzelné sily navenek. Tato epocha vysSiho
sveétového nazoru mnazyva se animismus a je zaroven prvnim jiz
nepochybnym projevem obecného nabozenstvi, byt jeSté postradajiciho
instituce boha nebo bohti. Toto nabozenstvi Ize ovSem zprvu nesnadno
odlisiti od vlastni magie. Pouhym nabozenstvim muize byti zvano potud,
pokud se omezuje na urcity teoreticky nazor, a pokud neuci také vyuziti
pfimo jeho dusledkt, tim spiSe, ze v nabozenstvi jakozto takovém, na rozdil
od magie, nehraje Magova dynamizovana vule hlavni roli. Clovék
nabozensky klade duraz na vys$si povahu a nadfazenost nadpfirozenych
Cinitels, v néz véfri, a spojuje se proto s nimi, jako s vy$Simi jedinci
predevS§im prosbou, modlitbou. Clovék Mag se snazi naopak donutit
predev§im vuli, nebo i Isti tyto nadpfirozené cCinitele a jen zcela vyjimecné
pokousi se je sobé naklonit obétmi a dary.

Z animismu, odliSujiciho jiZ presné duSe zemfelych lidi, vyvinul se zahy
tak zvany manismus - kult zemfelych predkli, a casové pozdé&ji po tomto tak
zvany démonismus, to je kult duchovych bytosti ptivodu mimolidského,
zprvu urcité nediferencovanych a nelokalizovanych, pozdé&ji vSak jiz
tridénych v rady a hierarchie jiZ rozmanit€&;jsi.

Ze zakladnich nazord animistickych, hlavné vSak z manismu, vznikla
nepochybné prvni forma nabozenského kultu vibec, predevS§im obrad
pohfebni, oCistny a obétni. Podle minéni racionalistickych vykladact védy
nabozenské byl pry pohrebni kult podminén zprvu jen city vdécnosti a
laskyplné vzpominky pozlstalych kjejich zemfelym. K témto citim
priznivym pripojil se teprve potom strach pred zemrfrelymi, jimz byla proto
pro usmireni prinasena obét, nejen hned pfi pohrbivani, nybrz i pozdé¢ji,
Casto v ustalenych intervalech. Zde stoji vSak racionalisticka véda pred
velikou zahadou. Jak to, ze se i dneSni ¢lovék instinktivnhé obava a Stiti
zemrelych, byt i to byli jeho za Zivota nejbliz§i? Tato nesporna skutecnost,
znama od nepameéti, jest vykladana rtizné: napf. snem, v némz pry zemrteli
naléhavé a casto hrozbami vymahaji obétni dary - nebo prosté pokracovanim



bazen vzbuzujici ucty, na jakou meéli zemreli za Zivota narok jako staresinove
rodu nebo nacelnici kmene. Pro¢ vSak byly obavany i duSe bezvyznamnych
lidi nebo malych déti? Z hlediska hermetického je vyklad tohoto strachu
pfed mrtvymi a jejich télesnymi pozustatky snaze vysvétlitelny: ¢lovék byl si
hned od pocatku pudové védom toho, Ze tél zemfelych zmocnuji se rady
ruzné zlé, po materialnim byti touzici bytosti, at jiz jsou to tak zvani
lemurové nebo znami lidozravi vetalové indické démonologie, ktefi vyuzivaji
pro né okamziku, kdy v téle pravé zemrelého je jesté znacny zbytek vitalni
sily, zatimco jeho duSe pozbyla zcela vlady nad bezduchym télem. Tento
takrka vrozeny pradavny strach pred mrtvymi, tak spontanni a vSeobecny a
pfi tom téZzko jinak vysvétlitelny, je pravé jednim ze zvlasté vyznamnych
dtkazu objektivni skutecnosti svéta nadprirozenych zjeva a jeho zakonu.

Jaky byl vsak dalsi vyvoj magismu za vlady animismu a z ného
vyplynuvsiho manismu a démonismu? Dosavadni Magia obiectiva simplex,
reprezentujici magicky ritual doby predanimistické a zakladajici se na
dvojstranném pomeéru mezi Magem jako subjektem a urcitou véci, zviretem
nebo clovekem jako objekty magického ukonu - rozviji se pod vlivem
animistickych nazorti v magismus trojstranného poméru tak zvané magie
objektivni medialni. Novym tfetim clenem - médiem - magického ukonu
stava se zde zprvu duSe zemrtelého, pozdéji i démon a posléze i rozmanité
predméty, jez maji bud bezprostfedni vztah k duchtim zemfelych jako razné
véci, jim zaziva nalezejici, i Casti jejich teél (kosti), - nebo i vztah pouze
symbolicky, zastupny, hlavné obét zvifeci, nebo i lidska. Pribranim
symbolického prvku jako tfetiho ¢lenu do ritualu magickych tkonti, dospiva
magicky obrad ke svému zasadnimu vyvrcholeni a principialni dokonalosti.
Potomni tisicilety vyvoj magického ritualu pracuje jiz jen na podrobnostech a
prohloubeni tohoto stavu, dosazeného clovékem zjistitelné poprve jiz
v paleolitu, v dobé aurignacienské, tudiz ve dvacatém az tricatém tisicileti
pfed nasSi dobou, v eposSe posledniho wlirmienského glacialu. Hlasatelem
této nové, dokonalé formy magismu byla nova rasa dlouholebych
cromagnonskych luciStnikti, ktefi vystfidali v Evropé na jevisti dé&jin
primitivni neandrtalce a nepochybneé je vyhubili.

Badatelé ve srovnavaci védé nabozenské jsou toho nazoru, Ze rozvinuty
kouzelny kult jest dusledkem rozvoje animistického kultu zemfelych.
Myslim vSak, ze vyvoj obou kulti postupoval paralelné a samostatné, ackoliv
vzajemné pusobeni obou kultti na sebe neni do jisté miry vylouceno. Vzdy
vice se vSak v této kulturni epoSe rozchazi ptivodné nerozeznatelné stejny
smér vyvoje nabozenstvi a magie. Pravé v manismu ukazuje se zakladni
rozdil obou sméra: kult magicky zGstava nadale doménou vybranych
jedincti, kmenovych ¢arodéjt, kdezto nabozensky kult manicky otevira se
kazdému c¢lenu hordy, predevS§im ovSem laickym reprezentantim rodiny,
kmene, naroda.

Prvek Samanisticky, tak vyznacny pro epochu predanimistickou, ustupuje
nyni znenahla do pozadi. Ovladana mediumita nékdejSich Samanu je u
kouzelniktl epochy animistické nahrazovana vzdy vice symbolickymi ukony:
mimikou a tancem v maskach, toliko predstavujicich totoznost, 1épe receno:
ztotoznéni carodéje s duchy lidi a zvirat. Jak patrno, je stafi carodéjnych



masek, majicich podnes tak dutlezitou tulohu v ¢arodénych kultech
primitivnich narodt v Oceanii a Africe - velmi uctyhodné. O pouzivani
kouzelnych masek jiz v paleolitické prehistorii lidstva mame cetna obrazova
sveédectvi z konce posledni doby ledové a z obdobi magdalenienského, napt.
z nalezisSté v Teyat, kde je primitivné znazornéna skupina lidi se zvifecimi
maskami, nebo v proslulé jeskyni Trois-Fréres, kde jest zobrazen muz
s jeleni maskou a dlouhym ohonem, stojici pred zastupem zvifat. Pouziti
zvifrecich masek bylo patrné nezbytnou soucasti magického ritualu, jehoz
Ucelem bylo opatfiti hordé bohaty lov.

Z pomocnych prvktl magického ukonu této epochy treba zdtraznit vedle
zminéné ritualni mimiky spojené s pouzitim kouzelnych masek, také
primitivni hudbu bicimi nastroji, predevSim bubny z dutych stromovych
kmenu, jak jsou podnes uzivany v Africe k uiceliim magickym a k posilani
zprav na dalku (lokali). Rovnéz ritualni tanec objevil se jisté jiz v této epoSe
jako v§estranné rozvinuti ptivodni jednoduché mimiky. Tento kouzelny tanec
nebyl vSak jen ikonem symbolickym, nybrz ¢asto i nezbytnou pomuckou, jiz
se Carodé¢j-Saman uvadel do extaze a polovédomého ztotoznéni s objektem
magického tukonu, nebo s Cinitelem (duchem apod.), predstavujicim
v trojclenné magické soustavé spojujici ¢lanek mezi Magem a objektem.
Kouzelny tanec, jimz se Mag uvadi do vytrzeni, uplatnuje se v magii
primitiva, téz vSak v magickych soustavach pokrocilejSich, bud jako uplna
nahrada za narkotika, nebo aspon prostredek, zesilujici ucCinek téchto
narkotik.

Magickych sil a pusobnosti lidského slova a fe¢i viubec magie
predhistorické pravdépodobné neznala, coz jest vysvétlitelno jiz tim, Zze
lidska mluva nebyla tehdy, jak nyni vime, jeSté dlouho wustalena ve
skupinové idiomy a meénila se cCasto nejen v ramci kmene, nybrz i rodin
(zvlastni re¢i muzské a zenské u cernoSskych a polynéskych kmenti). Presto
vS§ak mozno miti za to, ze jiz tehdy bylo pouzivano ruznych zaklinani, jez
Pertold definuje celkem velmi pripadné jako gradaci (stupnovani) obycejnych
modliteb, av§ak bez ohledu na vuli uctivané bytosti, k niZ se modlitba obraci
bud pfimo, nebo jako k prostredniku urcitého zbozného prani. Jezto vSak
pfima modlitba odpovida spiSe onomu pokrocilejSimu stavu vyvoje, v némz
v urcitém nabozenském kultu prevlada jiz uctivani bytosti bozskych (tzv.
theismus), nebo asponn polobohti (numina) - Ize soudit, ze v epoSe
animistické uplatnovala se celkem spiSe modlitba nepfima, jejimz hlavnim
cilem bylo touzené splnéni samo, a pfi niz duchové bytosti, postradajici
vyvySené a etické povahy pozdéjSich boht, byli pouhymi prostredniky.

Nevime ovSem, jakého druhu byla tato rizna zaklinani, jejichz existenci
nutno predpokladat jiz pro dobu nejstarsi (paleolitickou), nebot pismo bylo
tehdy jesté véci neznamou a znalost kouzel omezovala se jen na uzky kruh
zasvécencu. Technika jejich tvoreni byla vSak nepochybné taz, jak ji zname
z tradice doby jiz historickeé.

Také nekromanticky ritual, to jest Magovou vili usmérnéné a ovladané
obfadné vyvolavani stinti zemfelych, ma sviij ideovy a nepochybné i
prakticky pocatek v této epose, nebot rozvoj animismu splnil jiz predpoklad,
pro vznik nekromantie nezbytny, totiz poznani oddéleného byti dusi



vSeobecné a duSi zemfelych zvlasté. Z animismu prevzal nekromanticky
ritual také pouzivani obéti, zejména obétni krve, jako casto nezbytného
kondenzatoru zivotnich sil.

(FetiSismus.) Prihlédnéme nyni ke zménam v magickém svétovém nazoru a
v magickém obfadu, k némuz doSlo vznikem tzv. fetiSismu. Pochopeni
podstaty fetiSismu, jeho klasifikace a zarazeni mezi ostatni kulturni utvary,
plsobi badatelim ve srovnavaci védé nabozenské podnes potize. To plati
také o pojmové definici fetiSismu, jenz vdéc¢i za svij nazev portugalskému
slovu fetico (ve smyslu amuletu), jako prekladu originalniho nazvu mokisso
zdpadoafrickych cernochu. Jako svétovy nazor jest fetiSismus podle Pertolda
podminén vid¢i domnénkou, ze nékteré predmeéty jsou prostoupeny latkou,
smysly nevnimatelnou, na niz ¢lovék mini se byti zavislym, a ktera stava se
takto s predmétem samym majetkem clovékovym, ¢imz mu prostredkuje
styk s onou pomyslnou latkou a tim i moznost docilit néjakych vysledku,
pfirozenymi prostredky nedosazitelnych.

Jiz Pertold sam upozornuje na blizkou pfibuznost fetiSismu
s kouzelnictvim, popira vSak zaroven spravnost nazoru nékterych badatelu,
hlavné Johna Lubboka, Zze kouzelnictvi a fetiSismus je totéz, nebot
kouzelnictvi je jen v urCitém sméru - nemyslim vSeobecném - ovlivhovano
dtsledky, plynoucimi z fetiSistického nazoru. FetiSismus nelze vSak bez
vyhrady povazovat za samostatnou vyvojovou epochu nabozenského, nebo
magického svétového nazoru. Je jen zvlastnim utvarem v ramci soudobych
nazoru ostatnich, od nejstarsi viry v mana a tabu, pres potomni animismus,
manismus a démonismus, az do doby nazoru jiz theistickych. Zakladem
fetiSismu je - viz definici - latka smysly nevnimatelna, tudiz primitivni mana.
Tato latka je vSak jiz fixovana na urcity predmeét. Tato individualizujici
tendence poukazuje opét na vyssi, animisticky nazor sveétovy. Proto snad
nazyva Wundt fetiSismus - primitivnim animismem, a Marret obdobné
stadiem predanimistickym. Vyznam mana uplatnuje se pfi fetisi hlavné v tom,
ze pritahuje pozornost spiSe k oné pomyslné latce nebo sile - tak u
Polynésanu - a ze tato sila je mysSlena zcela konkrétné a hmotné. Naproti
tomu prvek animisticky jednak zjemnuje u fetiSe pojem oné pomyslné sily,
jednak upoutava pozornost ne tak na silu samotnou, jako spiSe na jeji
hmotnou schranku a nositele, hlavné u cernochu zapadoafrickych. Nez
individualizace fetiSe - hlavné takového, jehoz viditelny nosi¢ je zpodobnén
jako cloveék - jde nékdy jesté dale a priblizuje se tak antropomorfismu, jenz
je pfechodnym stadiem viry v bozstva - theismu.

Jaky je vliv fetiSismu na soudoby magismus? Z fetiSe, cinného
nadsmyslné, zpusobem vétSinou automatickym, a to jak aktivné, tak i
pasivné, vyvinul se postupem ¢asu pojem cinnych talismant a ochrannych
amulettl. Tim byl magismus obohacen o dva nové prvky, tak dulezité
v potomnim vyvoji magie. Pusobeni fetiSe bylo obvykle vyvolavano a
posilovano obfadnym zatloukanim hiebt do fetiSe, jenz mél byt podle viry
primitivll timto nasilnym obfadem vzbuzen k ¢innosti ve sméru urcitého
prani. Takto se poprvé objevuje v magickém kultu dulezity moment vnéjsiho,
zdanlivé jen symbolického, v magickém smyslu vSak skutecného kontaktu
(magického styku) s urcCitym vychodiskem magickych sil, at jiz toto
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vychodisko je zdrojem nadpfirozenych sil vlastnich, nebo jen jakymsi
kondenzatorem sil, odjinud dodanych.

Prvek magického kontaktu uplatnuje se v potomnim vyvoji magického
ritualu hlavné v ocarovani (maleficiu), pfi pouzivani tak zvanych voltu. Také
ocCarovaci volty jsou jakymisi druhy fetis§ a vychodiskem magického zasahu
carod¢jova tim okamzikem, kdyz na nich byl provedl urcity symbolicky
magicky ukon. Ideova pfibuznost volta s fetiSi nabyva prevahy tehdy, kdyz
zvoleny volt neni jen pouhym napodobenim vnéjSi podoby objektu
magického zasahu (pouhé soSky, obrazu), nebo téz fluidické podoby
s objektem (pfidanim jeho mumie) - nybrz, kdyz ma i vlastni magickou
plsobnost, jako je tomu u voltd zvifecich (ropucha), nebo rostlinnych
(mandragora). V takovych pripadech se blizi volt magickou povahou fetiSi
nejvice.

Badatelé ve srovnavaci védé nabozenské vnesli ovSem - v neznalosti
pravého hermetismu - do téchto pfili§ jemnych problémt mnoho nejasnosti
a zmatkll. Tak nerozliSuji dobfe mezi magickym pusobenim c¢innych
talismanti a pouze ochrannych ptisobenim amuletti.

Rovnéz umeéle vykonstruovany rozdil mezi tak zvanym c¢inorodym,
sympatetickym kouzlem soubytnym, nebo styénym a mezi kouzlem
souznacnym Cili napodobivym - neobstal by pred kritikou pravych
hermetikt a je pfinejmensim zbytecny.

Skutecnost, ze puvodné Uzky a neurcity obzor nabozenskych nazort
rozs$ifil se podstatné v epoSe animismu a fetiSismu, plisobila soubézné i na
vyvoj magismu. FetiSem muize byt kterykoliv predmét na svété. Feti§ jako
magicky Cinitel rozsifil tudiz razem pole magického ptisobeni na cely svét.
Odtud obraci se magie vSemi smeéry a pronika vSemi mozZnostmi nebe a
zemé, a stava se tak poprvé univerzalni védou a v praktickém sméru
univerzalnim umeénim.

Totemismus. Z kultu predku, tak zvaného manismu, vyvinul se v ramci
vSeobecného animismu zvlastni kult prarodicti urcitého rodu nebo kmene,
jimz vSak neni bytost lidska, nybrz néjaky predmeét, rostlina, nejcasté€ji vSak
zvire. Tento legendarni prarodi¢ nazyva se totem a nabozensky kult, kolem
ného vznikly, zve se totemismus, v uzsSim smyslu téz animalismus, pokud je
totemem néjakeé zvire. Totem je v podstaté fetiS. Rozdil obou spociva v tom,
ze fetiSem je vzdy jedinec, kdezto totemem druh, napt. medvéd, jelen, to jest
vS§ichni medvédi, jeleni viibec.

Totemismus je rozsSifen nejvice mezi severoamerickymi Indiany. Jeho
stopy lze vSak nalézti i v nabozenskych soustavach polynéskych,
melanéskych a australskych. Pro minulost je pravdépodobny i u narodt
africkych. Naproti tomu tvrdi Pertold (Zdklady védy ndabozenské str. 119), ze
plémeé indoevropské, semitské a mongolské totemismu neznalo, a Ze u téchto
plemen a jejich narodll se objevujici ochranné symboly zvifeci jsou jiz
skutecnymi ochrannymi bozstvy a nikoliv totemy v pravém slova smyslu.
Myslim vsak, ze predhistorické obyvatelstvo Evropy a okrajovych koncin Asie
a Afriky proSlo nepochybné totemismem, jakozto wurcCitym vyvojovym
stupném svého nabozenského nazoru.
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S totemismem, jako nabozenskym mnazorem, souvisi zvlastni kult a
spolecenské dusledky (exogamie). Maso totemovych zvifat jest bud
pfislusnikem totemového rodu zapovézeno (tabu), nebo jimi naopak
pozivano za zvlastni slavnosti a obfadu, jez jsou zarodkem potomni theofagie
- pojidani boha, v katolickém kultu napriklad svatosti pfijimani.

Vyznam totemismu a jeho ideovy vliv na rozvoj vSeobecného magického
svétovéeho nazoru je vjistém smeéru znacny. Tim, Ze totemismus pocal
rozliSovat mezi druhem véci (zvirat a rostlin) v urcitém smeéru cloveku zvlaste
pfibuznych, vyslovil poprvé zakon o nadprirozenych, tudiz magickych
souvztaznostech. Princip magickych souvztaznosti (korespondenci) veéci
magie vubec. Zakonem timto stoji a pada magie astralni, astrologie,
hermeticka lécba, nauka o signaturach véci apod.

Posledni stupné vyvoje nabozenského nazoru lidstva, to je vira v tak zvana
numina (singular: numen) - polobohy, a pak theismus - vira v boha nebo
bohy vibec, neobohatily magismus ni¢im podstatnym. Konstruktivni vyvoj
magie, zejména cClenéni magického ukonu na tfi zakladni prvky (Magia
objektiva medialis) byl zatim jiz ukoncen jeSté za vlady animismu. Toliko
prostredkujici ¢len trojdilné magické soustavy nabyva vyraznéjsi podoby. Na
misto neurcitych fetiS nastupuji hlavné v psychurgickém a theurgickém
ritualu jiz urcité vymezeni polobozi (and€lé a démoni) a bozstva, bud obecné
uctivana, nebo i zvlastni bozi kouzel.

K jednotlivym vyvojovym epocham v magii a nabozenstvi, o nichZz bylo
svrchu pojednano, treba jesté podotknout:

Hranice mezi témito epochami nebyly vzdy tak urcité a ostré, jak by se
zdalo z naSeho schematického vyliceni. V nékterych kulturnich oblastech
postupoval tento vyvoj rychleji nez v jinych. Odtud pak prichazely jiz
rozvinuté prvky urcCité nazorové soustavy do oblasti méné pokrocilych a byly
zde prijimany jako hotové s preskocenim jinak normalniho vyvoje aspon po
nékteré strance. Nékteré vyvojové stupné odpovidaly vice nez jiné psySe
urcité rasy nebo naroda. Jejich pronikavy vliv trval proto jesté dlouho potom
v kulturnim zivoté onéch spolecenskych celkti a zbarvoval u nich trvale
nazorové dusledky i potomnich epoch vyvinutéjSich. To plati stejné
v nabozenstvi, jako v magii. Toto slozité, jaksi zpé€tné prolinani spiritualnich
v nabozenstvi a magii s dokonalymi sice soustavami theistickymi, avSak
s velmi zretelnym podbarvenim animistickym. Zvlasté animismus v obou
svych slozkach, tj. kultu predki manismu a pak v démonismu, odpovida,
jak nutno uznati, nejvice prumérné mentalité lidstva, a proto ztstal podnes
zakladem vétSiny nabozenskych a magickych systému.

Souhrn.

Clovék se nestal magem teprve v urcité epose vyvoje svého lidstvi, nybrz
byl jim od samého pocatku. Magicky svétovy nazor je vyrazem podstaty
lidské bytosti a nevznikl tudiz snad umeélou spekulaci, jako dusledek
pozorovani zjevll prirodnich (stin, obraz ve vodé atd.), nebo zjevl
fyziologickych (smrt, sen, dech).
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Magicky svétovy nazor byl na pocatku nerozlucné spojen s prvnim
uvedoménim nabozenskym. Magie a nabozenstvi vyvijeji se dlouho pospolu,
avSak magicky raz zpocatku u obou prevlada.

Prvni epocha magického vyvoje je charakterizovana v mana, to jest
v kouzelnou silu, dosud vSak pojmoveé neohranic¢enou a neosobni. Soucasné
s pojmem mana vznika i pojem tabu, jako zarodek budouci nabozenské
etiky, a v magii samé jako zarodecny princip izolace a vybéru.

Z puvodni jednoclenné formy magie subjektivni vyvinula se dvojclenna
magie objektivni, jez doSla praktického vyuziti v systému tak zvaného
Samanismu.

Ve druhé, animistické epoSe spiritualniho svétového nazoru se pojem
mana blize vymezuje a individualizuje. Na tomto stupni vyvoje si Clovék
poprvé jasné uveédomuje neviditelny svét a bytosti kolem sebe. Z téchto
bytosti poznava nejdfive duchy svych predktl. Praktickym dusledkem tohoto
poznani jest manismus, kult pfedkda. Zahy vSak dava nadpfirozena
zkusSenost c¢lovéku poznat i fiSi duchu puvodu nelidského - démont,
z kteréhozto poznani vyviji se démonismus jako vira a kult.

Za vlady animismu, predevsSim vSak démonismu a manismu, odStépuje se
definitivné od spolecného, magického zarodecného utvaru nabozenstvi, jako
samostatny kulturni utvar.

V obdobi animismu dospiva vSak i magie a jeji ritual k principialni
dokonalosti v trojclenné formé tak 2zvané magie objektivni medialni.
Nasledujici stadia vyvojova dokresluji pak jen podrobnosti magického
sveétového nazoru, magickych soustav z ného vyplyvajicich a magickych
rituald. Tak zvlastni forma animismu - fetiSismus - zdokonaluje princip
magického kontaktu, jina forma animismu - totemismus - podporuje ideove
poznavani vzajemnych magickych vztahti véci, zakona korespondence a
vesmirné analogie. Universalismus Magie stava se tehdy poprvé skutecnosti
a zakonem.

Konecné vyvojové epochy nabozenského sveétového mnazoru, hlavneé
theismus, obohacuji pak dale vSestranné magii a jeji ritual, predevSim
uplatnénim vysS§ich nadpfirozenych vztahu, at jiz v psychurgii, theurgii nebo
v mystice.

(pfevzato ze sborniku LOGOS 1934-1940 vydaného nakl. Trigon v Praze roku 1995)
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